Profezia e poesia.
La voce del salmista e la voce del poeta greco thifite
allemergenza uomo

«Guidami, Zeus, e anche tu, o Destino, | ovunqustrivdecreti hanno stabilito per me.»
Ayov 6é p', & Zev, xai o0y’ ) menpwuévn, | 6mot moO’ vuiv eipl drateTayuévoc,
(Cleante, fr. 2, 3 Powell)

«0O Dio, tu sei il mio Dio, all'aurora ti cerco, d& ha sete I'anima mia, a te anela la mia
carne, come terra deserta, arida, senz'acqua» nisd3, 2)
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Intendiamo I'espressione “emergenza uome@l suo senso originario: I'emergere,
I'affio-rare di una percezione di sé che spinged&re umano a prendere coscienza delle
sue potenzialita e a riconoscersi come una crealiversa e speciale nel grande
panorama del creato. Questa presa di coscienzaiagdelle domande: ureétesis per
esprimerci con una parola chiave che sintetizzavibro di studio e approfondimento
che stiamo svolgendo da anni.

Gli antichi Greci definivano 'uomo come microcosniafinitamente grande di fronte a
realta di dimensioni microscopiche e infinitamepiecolo di fronte a un universo le cui
dimensioni sono tali da sbigottire. Ancora: 'uosicolloca sulla linea di demarcazione
fra il razionale e lirrazionale: partecipa delletidoroprie degli esseri divini, e ha dentro
di sé le pulsioni e gli istinti dei bruti, e deweegliere in ogni momento se valorizzare gli
aspetti della sua razionalita o lasciarsi domimEr€ueste pulsioni. Cosi I'uomo si trova
di fronte a una serie di contraddizioni. L'osseigae della realta gli presenta bellezze e
meraviglie tali da richiamarlo alla mano del Creafoe sarebbe stolto se dalla
contemplazione delle creature non risalisse alleqzéone del Creatore, come osservava
gia il libro della Sapienza (13, 1):

Davvero stolti per natura tutti gli uomini che vixano nell'ignoranza di Dio, e dai beni
visibili non riconobbero colui che €, non riconobbd'artefice, pur considerandone le
opere

Ma é anche vero che questo creato affascinanterasformarsi in una valle di lacrime
dentro la quale 'uomo si sente esule e privo thgdi, e la natura, anziché madre, puo
essere vista come una malvagia matrigna, comeiasser con espressioni pill 0 meno
simili, autori pagani quali Cicerone o Plinio il aghio e cristiani come S. Agostino
('uomo e stato gettato in queste angosce dallaraaton come da una madre, ma come
da una matrigna. "Non ut a matre natura, sed uiverna hominem in has aerumnas
esse proiectum"). Emergenza uomo significa allogersi di essere un granellino di
sabbia in mezzo ad altri miliardi di granellini gibbia, collocato in un punto e in un
momento che non si € scelto, e nel contempo seogriessere un granellino di sabbia
speciale: ognuno di questi granellini ha una saaaste quando uno di essi verra meno,
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in un momento e in circostanze che non pud preeededecidere, non potra essere
sostituito, perché i nuovi granellini che si aggjaranno al deserto saranno a loro volta
diversi e irripetibili.

L'affiorare di questa
coscienza, come si & detto,
genera domande. Vorremmo
seguire il nascere e l'appro-
fondirsi di queste domande e
il presentarsi di tentativi di
risposta nei testi poetici di
due tradizioni del mondo
antico, quella greca e quella
ebraica, tradizioni diverse fra
di loro, ma destinate infine ad
amalgamarsi e fondersi in una
sintesi feconda, se, come ci ha
inseghato Papa Benedetto
XVI, 'esperienza greca, criti-
camente purificata, € parte
integrante della fede cristiana,
e nel formarsi della nostra
cultura moderna ebraismo e
Grecita hanno rivestito un
ruolo essenziale. Due tradi-
zioni diverse per lo spirito che
le anima e per il retroterra
culturale, in quanto al deside-
rio di astrazione e di amore
per la bellezza del mondo
greco si contrappone la con-
cretezza e il duro senso pratico della cultura semima soprattutto diverse perché la
ricerca di una risposta alle domande piu esserdgdlluomo (lazétesiper I'appunto) e
demandata nel mondo greco alle sole forze delfessmano e della sua razionalita (che
viene per questo valorizzata in modo straordinariogntre nel mondo ebraico é
accompagnata passo passo dalla presenza misterjpsdecipe di una compagnia piu
grande, in una storia nella quale si alternano amiera continua abbandono fidente,
senso di ribellione, tradimento e domanda di pesdddel mondo ebraico Dio e
continuamente accanto all’'uomo, gli si rivela eséntire la sua presenza, nel mondo
greco I'uomo deve inventarsi i suoi déi, e poiddfie a queste figure da lui create il suo
anelito di infinito e di felicita. Nel percorso chietteggiamo questa sera daremo un
ruolo privilegiato alla poesia dell’eta arcaicalassica per il mondo greco e alla poesia
dei Salmi per il mondo ebraico, in una sorta di parallelisgite presenta aspetti
sicuramente affascinanti.

Guidami, Zeus, e cosi tu, o Destino,
ovunque i vostri decreti
hanno stabilite per me

Cleante

O Dio, tu sei il mio Do, all'aurora,ti cerco,
di te hia sete lanima mia,
a te anela (a mia carne,

come lerra deserta, arida, senz’acqua.

1. La voce del poeta.

Il bambino piccolo chiede con insistenza il perchdutte le cose, e si rivolge ai suoi
genitori, ritenendo che siano gli unici a poteddire delle risposte, dall'alto della loro
piu lunga esperienza umana e della loro maggiomgetenza. La domanda che 'uomo
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adulto ha dentro di sé & molto piu radicale: «@mio® Come posso ottenere la felicita?
Perché devo morire?» Chi puo fornire una rispdstacuietudine del’'uomo? Di fronte
alle domande eternamente ripetute dellumanita,pthi vantare (o da chi ci si puo
aspettare) un’esperienza piu lunga o una competginizelevata? Gli occhi dell'uomo
che cerca e chiede sono rivolti verso il cieloJansperanza che qualcuno possa sentire
la sua domanda e mandare una risposta: ma il ssghdra lontano rispetto ai desideri e
alle attese dell'uomo che procede da solo. L'upigssibilita € quella di fidarsi di chi sa
andare al fondo dell’esperienza umana e sembrmétéeye, nella sua voce e nel suo
comportamento, almeno una scintilla di quella eemdvisibile da cui pud provenire una
risposta. Per 'uomo greco la poesia si situa iestp zona privilegiata dell’'esperienza.
Nel poeta riecheggia un barlume di esperienza ehdsa travalicare 'umano. Lo dice

il filosofo Platone nel dialogdone (una catena collega gli déi al poeta, il poeta
all'interprete, linterprete al pubblico), e varutari, di prosa e di poesia, ribadiscono
guesto motivo. E’ talmente forte questa percezubelevalore profetico della poesia, da
mettere al centro della vita deltelis, la citta-stato della Grecia arcaica, gli spetiaco
teatrali, nei quali la voce del poeta ammaestritia esattamente come fa il maestro coi
suoi scolari. E dunque il poeta pud avere dentrsédijuesta consapevolezza della sua
missione, come mostrano i tre seguenti brevi passatpe troviamo in due odi di
Pindaro e in una tragedia di Eschilé#ddamennone

Davvero sono molti i prodigi, ma le storie costeutton menzogne variopinte — parole di
uomini — ingannano travalicando la verita. E il &so, che genera tutte le dolcezze per
i mortali, infonde valore e spesso rende credibiferedibile: ma i giorni che seguono
sono testimoni sapienti. E’ bene per 'uomo dirsecbelle di Dio. (Ol. 1)

Ti prego , Signore, di guardare benevolo secondoamia ciascuna opera che creo.
Giustizia e presente con dolce canto festoso. ).

L’eta m'ispira da parte di Dio un senso di fiduahe ha forza di canti (Aesch. Ag.)

Il canto del poeta e canto profetico, profezia pheé dischiudere agli uomini verita, ed é
dovere del poeta partecipare agli uomini quellolaehsia coscienza, ispirata da qualcosa
di piu alto, gli detta: ancora Pindaro.

C’e¢ un motto fra gli uomini: non nascondere neésiio sotto terra il bene avvenuto,
cui si addice il canto profetico, parole di lod&lgmea IX)

Ma anche nel mondo ebraico é attraverso la parelgpbfeta che 'uomo comune
conosce il senso del suo destino e della storiaghpeanche nel mondo ebraico, non
diversamente da quanto accade in Grecia, 'uome dexwcare Dio, e Dio si rivela solo
all'uomo che lo cerca: (14k Signore dal cielo si china sugli uomini per veelse esista
un saggio: se c'e uno che cerchi DiSg una presenza misteriosa accompagna e guida il
destino del popolo d'Israele, e attraverso altnmirdo che la Sua voce si fa sentire,
attraverso genialita religiose, come Abramo, Mdsaia, Davide. E dunque il salmista
pud richiamare I'attenzione del suo popolo all'dscalella sua voce, con espressioni
come la seguente:

78, 1-2 Popolo mio, porgi I'orecchio al mio insegnamentec@lta le parole della mia
bocca. [2] Aprird la mia bocca in parabole, rievamid gli arcani dei tempi antichi.
2. Dignita e precarieta dell'uomo.
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a. Precarietad e senso del limite

La prima e piu immediata percezione che l'uomo leHladvita € quella della sua
precarieta. “Sogno di un’'ombra e 'uomo, un soffioneno di un soffio”, e I'esperienza
greca e I'esperienza ebraica percepiscono in nasienile questa triste realta. Ce lo
ricorda ancora Pindaro:

Nati di un giorno: che & mai 'uomo? chi € che ¢@&ogno di un'ombra é I'uomo. (Pit.
VII).

Alterni sono i soffi dei venti che volano dall'altba felicita degli uomini non giunge
stabile a lungo. (Pit. III)

e Sofocle:
Vedo che non siamo altro che immagini, tutti na@ glviamo, ombra legger#Ai.)
Non diversa la percezione del Salmista, che silawligparole molto simili:

62, 10 Si, sono un soffio i figli di Adamo, una mogma tutti gli uomini, insieme, sulla
bilancia, sono meno di un soffio.

144. [3] Signore, che cos'é un uomo perché te m& din figlio d'uomo perché te ne
dia pensiero? [4] L'uomo & come un soffio, i suorig come ombra che passa.

Questa creatura fragile sembra non avere certamelterno fluire di gioie e dolori” &
la vita: 'uomo non sa quale sara il suo futuro, oma saggezza antica gli dice che,
gualunque possa essere il percorso della suaalitafine il conto dei mali superera
quello dei beni. Anche in questo la voce del pagteco si allinea con quella del
Salmista. Cosi ancora Pindaro, che in vari passaggama a non esaltarsi di fronte alle
gioie del momento, perché nessuno pud conosceestino a cui va incontro:

Se sai comprendere il senso profondo dei dettistpubai appreso dagli antichi e
conosci: gli dei assegnano agli uomini due mali pgni bene. Gli sciocchi non lo
accettano in armonia: i buoni lo accettano, e pamgan rilievo il bene (Pit., 111)

Certo per i mortali non é stabilito il confine delimorte, né quando compiremo con un
bene indistruttibile un tranquillo giorno figlio desole: giunge agli uomini un alterno
fluire di gioie e dolori. (Ol. 1)

Se un uomo possiede nella mente la strada dell&yguando ottiene dagli déi un bene
deve accettarlo. (Pit. 111)

Nessuno degli abitatori della terra ha scopertopdate di Dio un segno certo di cio che
avverra: i responsi del futuro sono ciechi. Molese sono capitate agli uomini contro
I'attesa: talvolta si ha il contrario della gioiagltre volte chi si € imbattuto in terribili
tempeste dopo breve tempo ha mutato il doloredfopda bellezza. (Ol. XII)

Se qualcuno e felice e supera gli altri in aspe#oyincendo le gare dimostra la sua
forza, ricordi di avere corpo mortale, e che a fidetutto sara rivestito di terra....
Eppure, molte cose bramando, avanziamo in proggdtidiosi, le membra irretite dalla
spudorata speranza. (Nem. XI)
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Ma non diverso il richiamo del Salmista, che rilsadi con parole molto dure la totale
impotenza dell’'essere umano a forgiare un destivergb da quello che altri ha disposto
per la sua vita:

90, 9-10 [9] Finiamo i nostri anni come un soff[@0] Gli anni della nostra vita sono
settanta, ottanta per i piu robusti, ma quasi tstiho fatica, dolore; passano presto e
noi ci dileguiamo.

49, l'uvomo nella prosperita non comprende, & cofemmali che periscono. [14]
Questa é la sorte di chi confida in se stessoyé#aire di chi si compiace nelle sue
parole. [15] Come pecore sono avviati agli infesara loro pastore la morte;
scenderanno a precipizio nel sepolcro, svanira dgro parvenza: gli inferi saranno la
loro dimora. (...) [17] Se vedi un uomo arricchirsion temere, se aumenta la gloria
della sua casa. [18] Quando muore con sé non paotta, né scende con lui la sua
gloria. [19] Nella sua vita si diceva fortunato: I'foderanno, perché ti sei procurato del
bene". [20] Andra con la generazione dei suoi padre non vedranno mai piu la luce.
[21] L'uomo nella prosperita non comprende, é cati@animali che periscono.

Anche per il Salmista, come per il poeta greco, clie ci resta da vivere e
imprevedibile, e il senso di precarieta e 'unieatezza.

39, 5-8 [5] "Rivelami, Signore, la mia fine; quasé la misura dei miei giorni e sapro

guanto e breve la mia vita". [6] Vedi, in pochi pdalhai misurato i miei giorni e la mia

esistenza davanti a te &€ un nulla. Solo un soffigré uomo che vive, [7] come ombra é
'uomo che passa; solo un soffio che si agita, auda ricchezze e non sa chi le
raccolga.

Concludiamo questa prima sezione del nostro peycoes un brano del poeta greco
arcaico Mimnermo, che, riprendendo un’immagine ygata da Omero (il susseguirsi
delle generazioni degli uomini paragonato alle garieni delle foglie), esprime un’idea
di realistico pessimismo che non sembra lasciaampo:

E noi, come le foglie che genera la stagione féorit

di primavera, quando presto crescono per i ragdiside,
simile ad esse godiamo dei fiori della giovinezza

per il tempo di un cubito, senza conoscere da padetgi dei
né il male né il bene. Vicino stanno le nere ddeldstino,
'una col termine della gravosa vecchiezza

I'altra con quello della morte... (Mimn.)

b. Dignita dell'uomo.

Eppure, questo essere fragile e indifeso sembna aito in sorte un destino speciale.
“Sogno di un’'ombra e 'uomo”, abbiamo sentito daddiro: ma questo e I'immediato
proseguimento di quel passaggio poetico:

Ma quando giunga lo splendore dato da Zeus, fulgideolge gli uomini la luce e dolce
il tempo (Pit. VIII)
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“Molte meraviglie ha la natura, ma nulla vi & dii pheraviglioso dell'uomo”, ci ricorda
Sofocle nellAntigone utilizzando per descrivere 'uomo un termine i € contenuta
insieme l'idea dello stupore e del timorgeind. L'uomo € nulla di fronte agli déi
immortali, vi & un divario incolmabile fra gli efffieri destinati alla morte e gli eterni che
godono di potenza smisurata, ma l'uomo partecipiéa deatura degli immortali, e
discende dalla loro stessa stirpe.

Una ¢ la stirpe degli uomini, una quella degli dBia una stessa madre entrambi
traiamo il respiro. Ma tutta la nostra potenza étitita: 'una € uguale al nulla, mentre
il cielo resta per sempre sede bronzea immutabllettavia siamo prossimi agli
immortali per grandezza di mente o per natura, pon sapendo quale percorso di
giorno o di notte il destino ci ha prescritto diropiere. (Nem. VI)

E anche per il Salmista alla domanda “Che cosaamb” corrisponde una risposta in
cui viene affermata la sua dignita e la sua poseidi signoria nel creato.

[4] Se guardo il tuo cielo, opera delle tue dita,luna e le stelle che tu hai fissate, [5]
che cosa e l'uomo perché te ne ricordi e il figlel'uomo perché te ne curi? [6] Eppure
I'nai fatto poco meno degli angeli, di gloria eafiore lo hai coronato: [7] gli hai dato
potere sulle opere delle tue mani, tutto hai pasitio i suoi piedi; [8] tutti i greggi e gli
armenti, tutte le bestie della campagna.

E un’altra interessante analogia tra le due culéuilerichiamo a considerare sempre il
proprio limite. L'uomo greco deve rispettare il iten della propria condizione senza
pretendere di andare oltre. Oltrepassare il liroastituirebbe quello che nel mondo
greco si chiamerebbe peccatohglbris il tentativo di eccedere al di la di quello che i
destino e gli déi ti hanno assegnato. Cosi Pindaro:

Due sole cose nutrono il rigoglio soavissimo deita con fiorente felicita: avere buona
sorte e buona fama. Non voler essere Dio: hai fu#oti giunge parte di questi beni. Ai
mortali si addicono cose mortali. (Isth. V)

Anche il Salmista riconosce la necessita di asgeerpensieri superbi:

130, 1 Signore, non s' inorgoglisce il mio cuorensono boriosi i miei occhi, non mi
muovo fra cose troppo grandi, superiori alle miezéa

Per lui riconoscere il limite del’'uomo significanehe non confidare negli altri uomini,
perché nessun uomo, per quanto ricco e potentegarantire la salvezza di un altro
uomo. Solo Dio garantisce fedelta e salvezza.

146, 3-6 [3] Non confidate nei potenti, in un uowrtte non pud salvare. [4] Esala lo
spirito e ritorna alla terra; in quel giorno svargeno tutti i suoi disegni. [5] Beato chi
ha per aiuto il Dio di Giacobbe, chi spera nel Siga suo Dio, [6] creatore del cielo e
della terra, del mare e di quanto contiene. Edieéele per sempre.

E ancora:
62, 10 ss [11] Non confidate nella violenza, ndndiétevi della rapina; alla ricchezza,
anche se abbonda, non attaccate il cuore. [12] Uaaola ha detto Dio, due ne ho
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udite: il potere appartiene a Dio, tua, Signordaégrazia; [13] secondo le sue opere tu
ripaghi ogni uomo.

3. Angoscia e desiderio

Se finora abbiamo visto la riflessione del mondecgre del mondo ebraico procedere
come su due linee parallele, con risonanze e peesipressioni quasi simili, da un certo
punto in avanti le due esperienze si divaricangoscia di fronte al’lumano e desiderio
di una compagnia che sia insieme guida e conselazianno soluzioni diverse. L'uomo
non puo fare a meno di Dio: a Dio 'uomo anela oardesiderio e con una sete che non
puod essere placata se non dalla Sua vicinanzailGadinista.

42, 1-2.Come la cerva anela ai corsi d'acqua, dasiima mia anela a te, o Dio. [3]
L'anima mia ha sete di Dio, del Dio vivente: quangoro e vedro il volto di Dio?

63, 2-5 O Dio, tu sei il mio Dio, all'aurora ti ceo, di te ha sete I'anima mia, a te anela
la mia carne, come terra deserta, arida, senz'ac{@laCosi nel santuario ti ho cercato,
per contemplare la tua potenza e la tua gloria. Piché la tua grazia vale piu della
vita, le mie labbra diranno la tua lode. [5] Cosibenediro finché io viva, nel tuo nome
alzero le mie mani.

84, 3-6 3] L'anima mia languisce e brama gli ateldignore. Il mio cuore e la mia
carne esultano nel Dio vivente. [4] Anche il pass&ova la casa, la rondine il nido,
dove porre i suoi piccoli, presso i tuoi altarig8bre degli eserciti, mio re e mio Dio.

Vi sono momenti in cui questa Presenza fedele endowsembra non farsi sentire, e
'uomo si sente solo e privo di speranza. E' untis@mto che percorre in modo
continuo il libro deiSalmij esprimendosi talora con accenti di drammaticanisita.

9, 20-22 Perché, Signore, stai lontano, nel templiathgoscia ti nascondi? [23] Il
misero soccombe all'orgoglio dell'empio e cadeeiglsidie tramate.

13, 2-4 Fino a quando, Signore, continuerai a dititammi? Fino a quando mi
nasconderai il tuo volto? [3] Fino a quando nelllara mia proverd affanni, tristezza
nel cuore ogni momento? Fino a quando su di menfei@ il nemico? [4] Guarda,
rispondimi, Signore mio Dio, conserva la luce aenacchi, perché non mi sorprenda il
sonno della morte.

22, 2 ss. [2] "Dio mio, Dio mio, perché mi hai alvlwlonato? Tu sei lontano dalla mia
salvezza": sono le parole del mio lamento. [3] i@, invoco di giorno e non rispondi,
grido di notte e non trovo riposo.

42, 4-6. 9 ss. [4] Le lacrime sono mio pane giomaotte, mentre mi dicono sempre:
"Dov'é il tuo Dio?". [5] Questo io ricordo, e il micuore si strugge: attraverso la folla
avanzavo tra i primi fino alla casa di Dio, in mezai canti di gioia di una moltitudine
in festa. [6] Perché ti rattristi, anima mia, perelsu di me gemi? Spera in Dio: ancora
potro lodarlo, lui, salvezza del mio volto e micoD(...) [10] Diro a Dio, mia difesa:
"Perché mi hai dimenticato? Perché triste me neoyagpresso dal nemico?". [11] Per
l'insulto dei miei avversari sono infrante le migsa; essi dicono a me tutto il giorno:
"Dov'e il tuo Dio?". [12] Perché ti rattristi, anim mia, perché su di me gemi? Spera in
Dio: ancora potro lodarlo, lui, salvezza del midtece mio Dio.

69, 17-21 [17] Rispondimi, Signore, benefica é Ua grazia; volgiti a me nella tua
grande tenerezza. [18] Non nascondere il voltoua $ervo, sono in pericolo: presto,
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rispondimi. [19] Awvicinati a me, riscattami, salwadai miei nemici. [20] Tu conosci la
mia infamia, la mia vergogna e il mio disonore; datr a te sono tutti i miei nemici.
[21] L'insulto ha spezzato il mio cuore e vengo meHo atteso compassione, ma
invano, consolatori, ma non ne ho trovati.

Dio sembra assente e sembra ignorare le atteseoded. Ma il Salmista sa che, benché
apparentemente lontano, Dio ascolta la sua vodeseoi lamento. Ma se I'uomo ha
bisogno di Dio, anche Dio vuol essere cercato wattio:

14, 1-2 Lo stolto pensa: "Non c'é Dio". Sono cdirdanno cose abominevoli: nessuno
pit agisce bene. [2] Il Signore dal cielo si chisagli uomini per vedere se esista un
saggio: se c'é uno che cerchi Dio.

24, 6 [6] Ecco la generazione che lo cerca, cheadrtuo volto, Dio di Giacobbe.

34, 5-6 Ho cercato il Signore e mi ha risposto eaggni timore mi ha liberato. [6]
Guardate a lui e sarete raggianti, non saranno cgnf vostri volti.

All'uomo Dio si e fatto presente di persona e htiofazonoscere il suo nome, e per
questo il Salmista puo sciogliere a lui canti cherienono fiducia illimitata:

18, 2-4 Ti amo, Signore, mia forza, [3] Signore,ambccia, mia fortezza, mio
liberatore; mio Dio, mia rupe, in cui trovo riparanio scudo e baluardo, mia potente
salvezza. [4] Invoco il Signore, degno di lodeamssalvato dai miei nemici.

23, 1-6 Il Signore ¢ il mio pastore: non manco dilag [2] su pascoli erbosi mi fa
riposare ad acque tranquille mi conduce. [3] Mi frianca, mi guida per il giusto
cammino, per amore del suo nome. [4] Se dovessiniaane in una valle oscura, non
temerei alcun male, perché tu sei con me. Il tustd# e il tuo vincastro mi danno
sicurezza. [5] Davanti a me tu prepari una mens#osgli occhi dei miei nemici;
cospargi di olio il mio capo. Il mio calice trabazc[6] Felicita e grazia mi saranno
compagne tutti i giorni della mia vita, e abiterélla casa del Signore per lunghissimi
anni.

62, 2 ss. [2] Solo in Dio riposa I'anima mia; da la mia salvezza. [3] Lui solo € mia
rupe e mia salvezza, mia roccia di difesa: non @acillare. (...)[8] In Dio é la mia
salvezza e la mia gloria; il mio saldo rifugio, haia difesa € in Dio. [9] Confida sempre
in lui, o popolo, davanti a lui effondi il tuo cumrnostro rifugio & Dio.

Il Signore ¢ rifugio e salvezza. Naturalmente, ¢onde di questo aiuto é la promessa
di seguire le sue leggi e le sue vie:

25, 4 ss. [4] Fammi conoscere, Signore, le tue ineggnami i tuoi sentieri. [5]
Guidami nella tua verita e istruiscimi, perché geiil Dio della mia salvezza, in te ho
sempre sperato. [6] Ricordati, Signore, del tuo amaella tua fedelta che & da sempre.
[7] Non ricordare i peccati della mia giovinezzacordati di me nella tua misericordia,
per la tua bonta, Signore.

6, 9-11[9] Via da me voi tutti che fate il male Signore ascolta la voce del mio pianto.
[10] Il Signore ascolta la mia supplica, il Signowccoglie la mia preghiera. [11]
Arrossiscano e tremino i miei nemici, confusi, gickggino all'istante.
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Ben diversa la situazione delluomo greco. Questi pud attingere simili certezze. |
suoi déi, frutto del mito e della sua elaborazissmo figure evanescenti e intraviste
come in una nebbia, e persino infide. Per lui laspnza degli dei non garantisce
necessariamente la presenza di giustizia sulla.t€e lo ricorda in modo drammatico il
poeta tragico Euripide:

Il pensiero degli déi quando giunge al mio animgli via ogni dolore: ma mentre
nutro la speranza di capire vengo meno guardand® sorti e alle opere degli uomini.
(Eur. Hipp.)

Ahimé: le cose che dici non c’entrano coi miei mialinon credo che gli déi desiderino
amori colpevoli e si imprigionino I'un I'altro: noro ritengo vero né me ne lascero
persuadere, e neppure che si rendano a vicendagpadpio, se e davvero Dio, non ha
bisogno di nulla: questi sono miserabili discorspdeti (Eur.Her.)

L’'uomo pero é tenuto a seguire la giustizia e laatid. Ci ricorda Pindaro:

Anche in passato c’era la funesta colpa, compagn&lahde parole, ingannevole,
malvagia operatrice di frode, che schiaccia chiesyle, e degli oscuri solleva la putrida
gloria. Che io non abbia mai un tale modo di viveteus padre (Nem. VIII).

Non & mai in discussione il fatto che esistanoedddiggi divine, a cui si devono
conformare le leggi dell'uomo e il suo comportanserituomo che opera il male e la
frode ha poca speranza di felicita, perché gliv@ggliano su di lui e prima o poi lo
puniscono. Per le leggi eterne e dividgrapta némimache regolano i rapporti fra gli
uomini e fra questi e gli dé\ntigone, la figlia di Edipo, sceglie di dare laasuita:
'argomento di una grande tragedia di Sofocle,unl@roina accetta di morire, pur di
non offendere le leggi divine che impongono di anere di tumulare 'uomo defunto.
Non €& una scelta facile, perché rinunciare alla ¢tun passo duro da accettare, e
Antigone si avvia alla morte esprimendo amarezzacgescimento per guesta sua scelta

Quale giustizia degli dei ho violato? Perché deve@a, infelice, guardare agli déi?
Chi invocare in aiuto? Sono stata pia e ho otterarntpieta. (Soph. Ant.)

Se il fatto di seguire le leggi divine e di onoragyle déi non assicura agli uomini la
felicita, perché non sempre ai meriti e alla pudigd’'uomo corrispondono i doni elargiti
dagli dei, vi & il pericolo di inclinare verso lésfderazione e verso un atteggiamento che
0ggi chiameremmo almeno tendenzialmente nichilista:

Ma se tali azioni empie sono onorate, perché dodagizare? O potente, se pure questo
nome ti si adatta, Zeus di ogni cosa sovrano, rfagga tutto questo a te e alla tua
immortale signoria. Vengono meno gli antichi oraclal fede va in rovina. (Soph. OT)

Se guesto non avviene, 0 avviene soltanto in $dittatati e marginali dell’esperienza
greca antica, e perché I'uomo greco € sostenutarda parte dalla salda certezza
dell’esistenza dnémoia cui, indipendentemente dalla ricompensa chedilpdssono
dare, deve comunque corrispondere, dall’altra datteggiamento di fondo positivo e
gioioso di fronte alla vita, cosa che gli permetie affrontarla anche quando le
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circostanze sembrerebbero talmente negative ddasoiare prevedere nessuno sbocco
favorevole.

4. Dio aiuto e compagnia

Inoltre, anche nei suoi dei cosi fragili 'uomo gpevede una possibilita con cui 'uomo
greco puo placare la sete di trascendenza e awemangjue un “Tu” piu alto con cui

mettersi in relazione.

Per il salmista, I'idea che Dio intervenga a favdedl'uomo, magari con durezza e
infliggendo severi patimenti per punire i suoi imadnti e le sue dimenticanze, é
comungue una certezza:

56, 9 ss. [9] | passi del mio vagare tu li hai catitle mie lacrime nell'otre tuo raccogli;
non sono forse scritte nel tuo libro? [10] Allorgpiegheranno i miei nemici, quando ti
avro invocato: so che Dio & in mio favore. [11] looth parola di Dio, lodo la parola
del Signore, [12] in Dio confido, non avro timorehe cosa potra farmi un uomo? [13]
Su di me, o Dio, i voti che ti ho fatto: ti rendeaaioni di grazie, [14] perché mi hai
liberato dalla morte. Hai preservato i miei piedalth caduta, perché io cammini alla
tua presenza nella luce dei viventi, o Dio.

91, 9 ss. [9] Poiché tuo rifugio e il Signore e ffiatito dell'Altissimo la tua dimora, [10]
non ti potra colpire la sventura, nessun colpo @adulla tua tenda. [11] Egli dara
ordine ai suoi angeli di custodirti in tutti i tugassi. [12] Sulle loro mani ti porteranno
perché non inciampi nella pietra il tuo piede. [18lamminerai su aspidi e vipere,
schiaccerai leoni e draghi. [14] Lo salvero, perchéme si & affidato; lo esaltero,
perché ha conosciuto il mio nome. [15] Mi invocher@li daro risposta; presso di lui
saro nella sventura, lo salvero e lo rendero gledo

Il salmista pud dire “Ti amo, Signore, mia forz18,2), “Alleluia. Amo il Signore
perché ascolta il grido della mia preghiera” (114,), perché la presenza di Dio accanto
all’'uomo é storia, non racconto mitico:

78, 3-7 [3] Cio che abbiamo udito e conosciuton@stri padri ci hanno raccontato, [4]
non lo terremo nascosto ai loro figli; diremo alignerazione futura le lodi del Signore,
la sua potenza e le meraviglie che egli ha compilifoHa stabilito una testimonianza
in Giacobbe, ha posto una legge in Israele: ha coda®o ai nostri padri di farle
conoscere ai loro figli, [6] perché le sappia la rggrazione futura, i figli che
nasceranno. Anch'essi sorgeranno a raccontarlooab ffigli [7] perché ripongano in
Dio la loro fiducia e non dimentichino le operel@io, ma osservino i suoi comandi.

L'uomo greco non ha goduto di questo dono. Vi spe@ circostanze in cui 'uomo
pagano percepisce la presenza del dio vicino ecume appare da questo frammento
della poetessa Saffo, che nell'incanto di un pagisaganquillo avverte vicina a sé la
presenza della dea Afrodite:

Vieni qui in questo tempio santo, dov'é per te tazipso bosco di meli, e altari ardono
d’'incenso. Qui fresca acqua risuona fra i rami deéli, e tutto il luogo & ombreggiato di
rose, e allo stormire delle foglie stilla un sonmeantato. Qui un prato pascolo di
cavalli & tutto un germoglio di fiori primaverili & brezze spirano miele. Qui tu,
Cipride, cinta di sacre bende, versa delicatamémigoppe d’oro nettare misto a gioie.

(Sapph.)
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La speranza é quella di potere trovare confortpaite delle divinita: “A Zeus, io lo so,
stanno a cuore le tue pene” fa dire il poeta Edé@ un suo personaggio, suscitando da
parte sua una risposta dubbiosa (Eleraclid.).

Se l'esperienza sembra suggerire prospettive aigdisdi déi in conflitto fra loro e
pronti a vendicarsi sugli uomini per soddisfarerbl egoismi, &€ anche vero che sarebbe
temerario per I'uomo dare un giudizio sull'operaeygli déi. E se il mito parla di un
pasto antropofago degli déi, € meglio che 'uomn asi giudicare gli déi, come avverte
ancora Pindaro:

E giusto che I'uomo pronunci dei numi il bello; &are la colpa. (...) Mai riuscirei a
dir schiavo del ventre uno dei beati. Arretro. Nesguadagno tocca ai blasfemi

Al di sopra di tutto vi € il volere di Zeus, chergatisce il compiersi e I'avverarsi della

giustizia. Ma le modalita con cui questa si atto@osconosciute e conoscibili solamente
da Zeus. Queste parole sagge e profonde risuordrimale di una tragedia di Eschilo,

Le Supplici

Come potrei pretendere di scrutare nel pensierdelis, abisso insondabile? Rivolgigli
dungue una preghiera moderata.

Su questa ultima affermazione dovremo tornare fsaop Per ora ci limiteremo a
osservare che dal cuore delluomo pagano possaire freghiere di grande intensita,
come questa che proponiamo, da Pindaro,

O dee, ascoltate la mia preghiera: con voi infattito cido che € gioia, tutto cio che e
dolce capita agli uomini, e da voi dipende se umacé sapiente, se €& bello, se &
glorioso (Ol. XIV)

e da Euripide:

Salve, cara Signora, ricevi una corona per i tuapelli d’'oro dalle mie mani pie. lo
solo fra i mortali ho questo dono: vivo con te elpaon te, udendo la tua voce, anche
se non vedo il tuo volto. Possa concludere laaaiae ho iniziato (Eur. Hipp.)

e infine questa preghiera del poeta e legislatteaiese Solone, celebre per la sua
saggezza e moderazione, lunga preghiera alle Mesdivinita del canto, dell’arte e
della memoria, di cui proponiamo alcuni passi:

Splendide figlie di Memoria e di Zeus Olimpio,

Muse Piéridi, ascoltate la mia preghiera:

concedete che io abbia da parte degli dei beatiifal

e da parte di tutti gli uomini sempre buona fama;

che sia cosi dolce per gli amici, per i nemici amar

per quelli degno di rispetto, per questi terribileredersi.
(...)

non durano a lungo per i mortali le opere delladodanza
ma Zeus vigila sulla fine di tutte le cose e alpitovviso...
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- come il vento disperde subitamente le nuvole
a primavera, e dopo aver agitato la profondita
dell'ondoso mare infecondo,

e distrutto le belle opere sulla terra datrice dago,
raggiunge l'alta sede degli déi,

il cielo, e di nuovo fa vedere il sereno:

risplende sulla fertile terra la forza del sole
bella, e nessuna nuvola piu si vede —

tale € la punizione di Zeu§,.)

(Sol)

g o 0 g e L e

b S Al 8 ; : £18 4
Polyhymnia Calliope  Terpsichore Urania Melpomene —
L'uomo fonda la sua speranza sul fatto che gi& aitite si e rivolto agli déi e questi lo
hanno ascoltato: “Se mai anche altra volta mi feitina, vieni qui anche ora”: con
gueste parole si rivolge alla dea Afrodite la pssteSaffo, che soffre le pene di un
amore senza speranza.

Ma la preghiera del’'uomo dev'essere misurata eisfgsndere al volere della divinita,
altrimenti sarebbe essa stessa colpa e superbanpi@se. Cosi appare da uno dei
passaggi piu ispirati e profondi della lirica greca brano del poeta Simonide. Danae &
stata punita dal padre perché resa madre da Z#asviéne rinchiusa in una cassa e
gettata in mare assieme al bambino, Perseo. Maiftrda la tempesta, e il piccolo,
ignaro del pericolo e della possibile fine, dormeonsapevole, la donna rivolge a Zeus
la sua preghiera: una richiesta semplice e sindiegduto, elevata da chi non puo piu
contare sulle sue forze e non ha piu altra spereimzda benevolenza del dio: ma questa
preghiera potrebbe essere “audadelpbariov) o lontano dalla giustiziavgoer dikag),

e allora la donna chiede che il dio la perdoni gegre invocato una soluzione non
coerente col suo volere.

Quando nella cassa ben lavorata

il soffio del vento

e il moto dell'onda

I'abbatterono per il terrore,

con le guance bagnate getto le braccia intorno esBe
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e disse “O figlio che pena ho!

E tu dormi, e col tuo cuore di lattante

riposi nel legno senza gioia dai chiodi di bronzo,
disteso nella notte senza luce e nella tenebra,cupa
e non avverti 'acqua profonda del flutto che passgra i tuoi capelli,
né la voce del vento,

mentre giaci col tuo bel viso

sulla coperta purpurea.

Se per te fosse terribile cio che e terribile
presteresti il tuo piccolo orecchio alle mie parole
Ma ti prego dormi, bimbo,

e dorma il mare, e dorma la smisurata sciagura;

e un cambiamento si mostri,

Zeus padre, date.

Se poi la mia preghiera e audace

o fuori della giustizia,

perdonami.” (Sim.)

5. Peccato e giustizia

Giungiamo cosi alla fine del nostro percorso. L&rggnza delluomo semitico e
I'esperienza dell’'uomo greco si muovono lunga uned comune, perché al fondo vi é
'uomo, con le sue eterne domande e coi suoi tgnditrisposta. Nell'un caso come
nellaltro 'uomo giunge a percepire la sovranitd Dio. Rivolgersi a Dio ¢é |l
compimento del suo desiderio e delle sue aspeitatita per il salmista € una
conclusione suffragata dalla certezza di un inconlfisalmista effonde la sua lode a un
Dio che gli si e presentato, si e fatto conoscenerpme e ha concretamente aiutato
'uomo. Il suo & un canto frutto di certezza:

33, 6-11 [6] Dalla parola del Signore furono fatttieli, dal soffio della sua bocca ogni
loro schiera. [7] Come in un otre raccoglie le aegdel mare, chiude in riserve gli
abissi. [8] Tema il Signore tutta la terra, tremim@vanti a lui gli abitanti del mondo,
[9] perché egli parla e tutto é fatto, comanda éduesiste. [10] Il Signore annulla i
disegni delle nazioni, rende vani i progetti deippb. [11] Ma il piano del Signore
sussiste per sempre, i pensieri del suo cuoreyit ke generazioni.

50, 6 ss. [6] Il cielo annunzi la sua giustizia,d® il giudice. [7] "Ascolta, popolo mio,
voglio parlare, testimonierd contro di te, Israel: sono Dio, il tuo Dio. [8] Non ti
rimprovero per i tuoi sacrifici; i tuoi olocausti imstanno sempre davanti. [9] Non
prendero giovenchi dalla tua casa, né capri dai teeinti. [10] Sono mie tutte le bestie
della foresta, animali a migliaia sui monti. [11]JoGosco tutti gli uccelli del cielo, & mio
cio che si muove nella campagna. [12] Se avesst fante non lo direi: mio € il mondo
e guanto contiene.

22, 27-32 [27] | poveri mangeranno e saranno sazlatleranno il Signore quanti lo
cercano: "Viva il loro cuore per sempre". [28] Ritieranno e torneranno al Signore
tutti i confini della terra, si prostreranno davar lui tutte le famiglie dei popoli. [29]
Poiché il regno & del Signore, egli domina su tu&enazioni. [30] A lui solo si
prostreranno quanti dormono sotto terra, davantuiesi curveranno quanti discendono
nella polvere. E io vivro per lui, [31] lo servirla mia discendenza. Si parlera del
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Signore alla generazione che viene; [32] annunziakala sua giustizia; al popolo che
nascera diranno: "Ecco l'opera del Signore!".

29, 2 ss. 3] Il Signore tuona sulle acque, il Dilld gloria scatena il tuono, il Signore,
sullimmensita delle acque. [4] Il Signore tuonandorza, tuona il Signore con potenza.
[5] Il tuono del Signore schianta i cedri, il Sigrmoschianta i cedri del Libano. [6] Fa
balzare come un vitello il Libano e il Sirion conmne giovane bufalo. [7] Il tuono saetta
fiamme di fuoco, [8] il tuono scuote la steppaSijnore scuote il deserto di Kades. [9]
Il tuono fa partorire le cerve e spoglia le forediel suo tempio tutti dicono: "Gloria!".
[10] Il Signore €& assiso sulla tempesta, il Signsiede re per sempre.

Il salmista pud connettere a Dio tutte le qualibgifive (la somma giustizia o la fedelta
incrollabile) perché Dio stesso si é fatto conosegme I'eterno e I'onnipotente, Colui
che ha da sempre e per sempre la signoria su atoarke & opera delle Sue mani, in
una parola, Colui che e da sempre e per sempremnidugreco non ha la possibilita di
arrivare a queste conclusioni. Per lui & diffipknsare a una creazione e a un Dio unico
e creatore: soprattutto gli é difficile associalke alivinita il concetto, certamente
complesso, di onnipotenza. | suoi déi sono etemaifutti, piut 0 meno, limitati, e spesso
in conflitto con forze oscure che cercano di mieaiinpotere e dalle quali si devono
difendere. Eppure, al di la di questo, anche l'uameco percepisce, sia pure in modo
vago, l'esistenza di una divinita che deve essipeose di tutta 'umanita e di tutto
'universo. A questa conclusione arriva non perettir conoscenza, ma attraverso
un’intuizione, forse guidata dalla mano stessaidi Pome avvertivano gia i Padri della
Chiesa. Uno di essi, Eusebio di Cesarea, parlauaapraeparatio evangelicaDio non

si & fatto conoscere direttamente dall'uomo grena, ha lanciato semi di verita che
dovevano permettere una pit immediata consonanztadeivelazione nel momento in
Cui questa si sarebbe presentata attraverso itidPrsimo. La profondita di questo
cammino, pur incerto e solitario, si avverte dagliimi brani che presentiamo.
L'intuizione geniale dell'esistenza di una divinithe ha signoria su tutto e, pur nel
panorama variegato e multiforme di un politeisnoeai di miti, regge in modo positivo
I'universo e affermata da Pindaro, che proclama

“Inonda di silenzio il tuo vanto: Zeus amministogni cosa, Zeus il Signore di tutto”
(Istm.V).

In un passaggio dalla trageddgamennoneli Eschilo questo motivo traluce in maniera
ancora piu netta, perché e affermata non solo paergrita e la signoria di Zeus, ma
anche, in qualche modo, la non completa corrisparei&a lo Zeus dei miti e la divinita

che regge il mondo:

Zeus, chiunque mai sia, se con guesto nome adar@essere invocato, con questo lo
invoco. Non ho nulla da paragonargli, pur ponderandgni cosa, se non Zeus, se
veramente il vano peso dell'angoscia voglio geti@esch. Ag.)

Sono come barlumi di luce nelle tenebre, ma talfadei misurare la grandezza di una
cultura che si & cimentata alla ricerca di un djalcol divino. Con l'ultimo brano ci
spostiamo a un’epoca di diversi secoli posterigiamo nell'ultima fase di questa
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ricerca, una fase nella quale, invece di insistegi aspetti positivi della sua ricerca, la
zétesigyreca finisce per avviarsi a una dissoluzione: ecta parabola delluomo che,
lasciato solo, & incapace di arrivare fino in foralta sua ricerca, e Dio per farsi
riconoscere per come € deve scendere fra gli uenassumere la carne umana. E’ un
brano di un filosofo, Cleante, vissuto nel IV secalC., un inno alla grandezza di Zeus
che emblematicamente conclude e sintetizza il psocali ricerca che abbiamo

tratteggiato questa sera:

Glorioso fra gli immortali, dio dai molti nomi semgonnipotente, Zeus iniziatore della
natura, che governi con la legge tutte le coseyedaE’ giusto per tutti i mortali
rivolgersi a te: infatti siamo nati da te, avendosorte I'imitazione di Dio noi soli fra
guanti esseri vivono e abitano sulla terra (Cleatitmo a Zeus)
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Dispute letterarie, storiche, religiose
per comprendere meglio alcuni avvenimenti di cronaa.

di Gloria Larini

Sulla notizia dell’'uscita del volum€ontroversie. Dispute letterarie, storiche, religi
dall’Antichita al Rinascimenfo si pud innescare una riflessione pill ampia e
interdisciplinare sul rapporto tra 'uomo e la #ottra la storia e la letteratura. Questo
articolo, quindi, non si limita alla notizia bibficafica, che ne & soltanto il pretesto, ma,
senza troppe pretese, cerca di cogliere I'utiidgche a livello didattico, di una ricerca
universitaria, che non necessariamente deve riraafdrnicchia”, ma si rivolge a
studenti, docenti, amanti della cultumut courte di un pensiero libero da preconcetti,
volto soltanto all'obiettivita e al rigore scientib sul tema controversistico.
Specialmente dopo la tragedia dell’l1l Settembre 20@ vista, infatti, anche in ambiti
accademici, una ripresa di teorie spengleriane helm@o riportato in auge I'idea di uno
“scontro di civilta”, spesso con impostazioni arite e fuorviant? Nell'intento di
approfondire e chiarire in maniera scevra da gasilsitrumentalizzazione ideologica |l
concetto di controversia, un gruppo di dottoriiderca dell'lstituto Italiano di Scienze
Umane di Firenze, ora fuso con la Scuola NormajgeBare ha affrontato, a seguito di
un seminario proposto dal professor Franco Cardima sorta di “percorso
microstorico” dell'idea di controversia, dando amg a un volume, che risulta utile
anche per una riflessione sull’'Uomo che agisceartatibria e sulle sue responsabilita nei
confronti di essa.

Lo storicismo e il dibattito sullo stesso, che sbtgae dalla fine dell’Ottocento, ha
prodotto varie teorizzazioni, riflettendo sul tiplo rapporto tra I'agire umano e il suo
heideggeriano “essere-nel-mondo” non solamente comiwiduo, ma anche come
personache vive in un contesto globale, la cui capaciaigionale, a seconda della
posizione sociale e del ruolo ricoperto, puo calsgalla storia dei popoli e all’agire di
gruppi piu ampi.

Secondo la definizione del vocabolario Treccani ooatroversia & la “differenza di
opinioni sostenuta con proprie ragioni da ciasalelée due parti contrapposte; disputa,
dibattito” 4

1 Controversie. Dispute letterarie, storiche, religéodall’Antichita al Rinasciment@ cura
di Gloria Larini, presentazione di Franco CardPgdova, Libreriauniversitaria.it Edizioni,
2013, pp. 5-272, € 21.50.

2 Cf. Controversie, Presentaziomi Franco Cardinipp. cit, p. 9.

3 Cf. Marina Montesand,a storia in assenza di conflittoecensionell Manifestq Martedi
18 marzo 2014, N. 65, Anno LXIV, p. 11.

4 Vocabolario Treccani on lines.v.Controversia
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Questo volume, quindi, prende in considerazioneolgroversie nel senso primario di
contraverterecioé “volgere in opposizione o contro”, cosa chevpde in primo luogo
la presenza di almeno due soggetti che si rappmriarsecondo luogo di almeno due
orientamenti di pensiero diversi.

Ma i duesoggettisono necessariamente calati in @gharia € sono, ognuno per la sua
parte di azione, certe volte, capaci di modificadéreve o a lungo termine, anche in
senso assoluto, cioé generale: questo rapportog chesi immanente nella Storia, tra
generalee particolare fa si che proprio nella “controversia” si sia fgotascontrare la
matrice del progresso storico e il senso stessoalfenomenologia della stofia.

Ma il fronteggiarsi non sempre fa si che i soggetihtengano le distanze stabilite. La
controversia, cosi, puo divenire conflitto, danfligere, cioé “scontrarsi, toccarsi
insieme violentemente”.

Nel vocabolario Treccani il termine “conflitto” $a derivare dal latin@onflictusus
cioé «urto, scontro», derivato a sua voltadafligere, «confliggere», cioé scontrafsE
allora la controversia, da pacifica e dialetticap pdiventare combattimento, guerra,
scontro di uomini, gruppi o eserciti.

Il conflitto si pud scatenare, secondo teorie ppsshe ancora valide, per la rottura
della cosiddetta “bolla’?, quello spazio invisibile e autodeterminato intoraoun
soggetto, che delimita la zona prossimale di ogsere umarfo Essa non dovrebbe
essere “invasa’, per non comunicare al soggetttedidi una minaccia e generare
conflitto, che én primis derivato da un’offesa, a cui segue una reazionkfeta-offesa.
Si puo entrare in conflitto, se uno dei due soggetade la bolla dell'altro; cosi, per una
prevaricazione, una sorta di ancestrale superandgitdimite relazionale autodeter-
minato, per una specie laybrisimmanente, accade che qualcuno subisca una po@jzio
non divina, ma, a livello storico, umana, che gliea attraverso l'attuarsi di guerre e
conflitti, che portano gli individui e i popoli, elprima si trovavano a distanza regolare e
in comunicazione pacifica, sebbene gli uni di feoagli altri in unconfrontonecessario,

a mettere a repentaglio la vita, a usare la foezagggiungere di nuovo un superamento
del conflitto e tornare al ristabilimento della lBoprossemica originaria oppure alla
definizione di una nuova bolfa.

5 Per un brevexcursussulle teorizzazioni sulla fenomenologia della ist@i veda Marina
Montesanola storia in assenza di conflittop. cit, p. 11.

6 Vocabolario Treccani on lines.v.Conflitto.

71l termine & stato introdotto per la prima voltall@ntropologo americano E. T. Hall nel
1963. Si veda E. T. Hall] linguaggio silenziospBompianj Milano, 1969. Per maggiori
informazioni sulle dinamiche prossemiche si vedagesempio Francesco Casolo, Stefania
Melica, Il corpo che parla.Comunicazione ed espressivita nel movimento umisiiiano,
Vita e Pensiero, 2005, pp. 44-45.

8 A livello politico, a mio parere, si puo riferiguesto concetto, senza incorrere in eccessive
forzature, anche alla violazione dei confini o dedbmpetenze giuridiche tra Stati. La bolla
prossemica puo valere anche, a ben vedere, pareatttmamiche storiche.

9 “Se si modificano le distanze tra gli interlocitcambiano anche i rapporti tra gli stessi”:
Francesco Casolo, Stefania Melilagorpo che parla.op. cit, p. 44.



